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1.- Identidad y globalizacion

Parece importante y necesario preguntarse cual es el lugar de las identidades nacionales en
este momento complejo de la historia, en que parecen abolidas las fronteras de las naciones mientras
un poder econdmico transnacional cuestiona abiertamente la soberania de los pueblos. ¢Estamos
frente al universalismo, meta anhelada por los pueblos histéricos y justificacion de un camino de
esfuerzos y luchas? (O se trata, en cambio de un nuevo intento parcial de dominacion que viene a
acentuar el desequilibrio del mundo y la inestabilidad interna de las naciones llamadas periféricas?

Francis Fukuyama enuncié en 1989 una frase que ha sido muy repetida en los medios
intelectuales: la Historia ha terminado. Més all& de su evidente parcialidad, que no hace justicia a la
tenacidad humana sobre la tierra, no cabe duda de que expresaba una verdad: existe una conciencia
generalizada sobre un cambio de tiempos. La Iglesia ha celebrado su Jubileo, hecho de honda
significacion espiritual y temporal, y filos6ficamente estamos en el limite del proyecto moderno
asentado en el afan de conocimiento, poder y dominio de la naturaleza, que generé el sometimiento de
buena parte del mundo al imperialismo europeo. Ese tramo, ciertamente admirable, ha culminado en
la "utopia"” tecnoldgica, que desplazé en los Ultimos tiempos a la utopia social a la que muchos han
dado por concluida. La Modernidad, hoy criticada y a la vez profundizada en grado sumo, generd
perspectivas optimistas y criticas profundas, en cada uno de los momentos importantes de su avance:
el surgimiento de las ciencias empirico-naturales, el comienzo del maquinismo, la revolucion
industrial, la cibernética.

Para nosotros, ciudadanos de un pais periférico al poder central transnacional, la nueva
atmosfera mental que afecta la cotidianidad del vivir empez6 a hacerse coetanea y actuante a partir de
1990, por poner un hito reconocible. Por entonces se produjo en los paises latinoamericanos y
especialmente en el Cono Sur, un apreciable cambio de sus estructuras econémicas; la Argentina, en
dificultoso y deficiente proceso de industrializacion, se transformé en un pais importador,
transnacionalizé su economia, y pasé a ocupar un lugar dentro del nuevo modelo de organizacién de
la economia mundial.

Se produjo en la ultima década del siglo una creciente integraciéon de los paises en vias de
desarrollo a la economia global. Ejemplo: China, 1250 millones de habitantes, India: 900 millones,
Indonesia: 190 millones. (Segun informe de Jorge Castro,1998). El observador citado, que ofrecia



hace algunos afios una vision optimista de la transnacionalizacion econdmica, sefialaba que el mundo
en desarrollo podia llegar a ser la nueva locomotora de la economia mundial. Se unificaron las
condiciones de produccion; emergid el sistema integrado transnacional de la produccion; la liberacion
del mercado de capitales y la rapida difusion de las innovaciones tecnoldgicas permitiria a los paises
en vias de desarrollo, producir y vender productos sofisticados. Esto implicé para algunos analistas la
posibilidad de una reduccidn, y quizas la desaparicion, de la ventaja técnica de los paises avanzados.

En caso de haberse cumplido esa progresiva reversion de los ejes mundiales de la economia
se habria producido una sorprendente y deseable nivelacion de paises ricos y pobres. Por supuesto no
ha sido asi. Por el contrario la brecha entre los paises del hiperdesarrollo y los paises econémicamente
subdesarrollados es creciente y generadora, en estos Gltimos, de graves problemas sociales.

El panorama mundial asentado en estadisticas de crecimiento econdémico acelerado, produjo
al comienzo cierta euforia en las clases dirigentes, acallando las incertidumbres, posponiendo las
necesidades reales y creando cierto "idealismo numérico”, que no se tradujo necesariamente en
felicidad. Imégenes inoportunas, no sélo traidas por los medios de comunicacién que han
achicado el mundo sino por nuestra propia experiencia, nos acercan otra realidad connatural a la
globalizacion: desnutricion y baja expectativa de vida para naciones y continentes enteros como por
ejemplo Africa; enfermedades cronicas y agudas que reaparecen: enfermedades sociales como SIDA,
depresidn, cancer y stress; concentracion de la miseria en ghettos que se convierten en focos de
delincuencia y por lo tanto deben ser reprimidos por la fuerza: desocupacion creciente;
discriminacion, violencia, individualismo despiadado; alienacide algunos sectores por su alto nivel de
vida y busqueda de seguridad; alineacion de otros por la miseria., la falta de horizontes o la pérdida de
la dignidad.

Unido a esta creciente pauperizacion e iniquidad social, el marco predominante en la vida
cotidiana esta signado por la expansion de una cultura masificante que conlleva una inevitable pérdida
de los simbolos comunitarios y una inversion de valores, figuras, emblemas.

Al parecer ya paso la etapa de los movimientos nacionales que aglutinaron a esas masas
campesinas y obreras; murieron los lideres populares, e incluso tiende a desaparecer como clase la
clase trabajadora, aglutinada dentro de nuestra imperfecta industrializacion. Es mas, la revolucién
post-industrial tiende a hacer desaparecer el trabajo mismo, sustituyéndolo por el subsidio en el mejor
de los casos, y en otros por la miseria. No perdamos de vista que en casos de subsidio, no alcanzados
aun en nuestra sociedad, se genera igualmente el agudo problema del ocio- lejano ya del otium
humanista propicio a la filologia- con su secuela de desequilibrio fisico y moral.

Tal la somera descripcion de una situacion social y cultural que en el medio latinoamericano
no cuenta al parecer con dirigentes politicos de suficiente formacién o lucidez a la altura de nuestros
problemas. Los hombres y mujeres de pensamiento, quedan al margen de la poderosa estructura
comunicacional montada al servicio de la trivializacion cuando no de la perversion cultural.

2.- La Modernidad, proyecto faustico.

Estimo que el proceso de la Modernidad, hoy enjuiciado por europeos y americanos, no
deberia ser apreciado superficialmente, ni s6lo como desvio y caida. Sin duda este proceso de cinco
siglos abarca grandes descubrimientos y avances para la humanidad, acompafados de experiencias de
dominacién, desigualdad, retroceso y barbarie

La profunda transformacién que produjo en el conocimiento, la naturaleza y la vida humana
no es comparable a las de periodos anteriores de la historia humana. Su valoracién del conocimiento
al que se dio en llamar con exclusividad cientifico, condujo a la autonomia de la razén y el progresivo
desarrollo de la técnica, que alcanzaron maximo desarrollo en la etapa actual.

Sin embargo, el espiritu moderno surge mucho antes. Hay quienes lo hacen coincidir con el
nominalismo del siglo XIV, otros lo remontan al siglo V de nuestra era, pero asimismo podemos
retrotraerlo al tiempo de la sofistica y al propio Sécrates, valorizador de la razén humana como partera
de la verdad. El progresivo alejamiento de la fuente mitica -que los mitos sabiamente prefiguran-
permite al hombre la indagacion del mundo, el dominio de la naturaleza, la construccién de aparatos y



simulacros, la transformacion de la vida natural en vida artificial, la prolongacion de la vida, la
conquista de medios sofisticados de comunicacion y produccion.

También es legitimo reflexionar sobre el alto precio de tales transformaciones, cual es el paso
de una parte de la sociedad a una vida hedonista desentendida de valores, y la necesaria esclavizacién
de otros hombres que quedan sumergidos en la indigencia. Sin duda, la realizacion de la utopia
cientifica no ha traido la felicidad al género humano.

El hombre humanista, ya sea en Grecia, Roma o la Italia del Renacimiento, o en la Espafia de
los siglos XIV al XVII, es un hombre integral, dvido de conocimiento pero al mismo tiempo
empefiado en su realizacion personal y el bien coman. Es el hombre que admite el goce de la tierra,
sin olvidar su destino en el trasmundo. Tal modelo humano, siempre cuestionado por minorias
dirigenciales o grupos de poder, empieza a desvirtuarse masivamente cuando se incentiva la creacion
de las ciudades, crece el interés cientifico-técnico y se produce la generacion de una economia
acumulativa que origina el capitalismo. Esta evolucion trajo consigo la expansion mundial de Europa
y su civilizacién.

Pero la propia tradicion occidental ha engendrado, desde el comienzo de la Modernidad, su
enjuiciamiento. La Conquista espafiola fue el detonante de la mala conciencia europea que conduce a
sus hombres mas pensantes a modificar el derecho de gentes y la concepcion misma de la sociedad. El
Inca Garcilaso , precursor de Rousseau y Montesquieu, siembra en las letras y la filosofia el germen
del pensamiento romantico, que entrafia el respeto por el dominado aunque no alcanza a modificar el
rumbo expansivo de la Europa moderna EI Occidente mird hacia las comunidades primitivas a través
de aquel importante movimiento de la filosofia y el arte que se dio en Ilamar Romanticismo. La critica
de Occidente, movilizada por el contacto de los europeos con hombres incontaminados por la
civilizacion, ab-origenes, proximos al origen, promueve la utopia , palabra que usé metaféricamente
Thomas More para referirse precisamente a la experiencia americana. Se trataba en verdad de una
eutopia, pues América fue intuida como el buen lugar, el mundo en que la historia podria rectificar su
curso. Esa idea o arquetipo sigue vertebrando la cultura americana, latinoamericana, aln en tiempos
draméticos como los actuales. .

La perspectiva adquirida permite visualizar el anverso del optimismo alentado en los
comienzos de la revolucion cientifica: sucesivas crisis mundiales, los estragos de dos guerras, los
etnocidios, los estallidos atémicos, la creciente iniquidad social, la mortandad, la enfermedad y la
miseria en vastas regiones de la tierra.

El fil6sofo aleman Federico Nietzsche, padre de la post-modernidad, llevo a fondo la critica
de la razon cientifica en el final del siglo XIX. En su seguimiento. Oswald Spengler (1880-1936)
expuso el tema en su célebre obra La decadencia de Occidente, cuya publicacion se inicié en 1919.

Consideraba a la civilizacién europea del siglo XX como la tltima fase de un proceso cultural
en decadencia; habia terminado la historia como progreso rectilineo y su vectorialidad seria
reemplazada por procesos singulares que recordarian los cursos y recursos enunciados por
Giambattista Vico en el siglo XVIII.

La idea de una vuelta al origen, en la vida individual y en la historia de los pueblos, subyace
al pensamiento de Martin Heidegger, quien enunci6 en 1929 el concepto de la Kehre, traducido como
vuelta o retorno, concepcion que ha sido fecunda en las artes y el pensamiento latinoamericano,
liberada de los extremismos ideoldgicos, de dramaticas consecuencias, a los que ha sido relacionada.

Pero la historia occidental habia de producir ain una ultima "revolucién”, de caracter
implosivo, que arranca de los afios 60. La invencién del microchip abrio la era cibernética, puso en
marcha la robotizacion e inaugurdé la revolucion de las comunicaciones, generando como
consecuencia la destruccion del estado socialista y la expansion del capitalismo a buena parte de la
tierra, dentro del llamado "nuevo orden mundial”. Esta revolucion tecno-econdmica, que pareceria
querer realizar la utopia universalista a través de la ciencia, no logré sin embargo establecer la "aldea
encablada" como lugar confortable y seguro para todos los hombres. No sélo no alcanzé a extender
sus beneficios a la totalidad del planeta, sino que en las zonas abarcadas se mostr6 lejos de haber
logrado un estado de equidad, armonia y felicidad para el conjunto.



3.- Transmodernidad de América Latina.

Dentro de esta rapida revision de periodos historicos, podemos preguntarnos ¢Ha sido
América Latina plenamente moderna? Participa hoy realmente de la post-modernidad euroatlantica,
generada por la cibernética y la revolucion de las comunicaciones? Parece evidente que grandes masas
de poblacion permanecen ajenas a este clima, y en cuanto a los intelectuales, participan de él y lo
cuestionan.

La Modernidad ha sido expansiva. Es imposible despegarla de un proyecto de dominacion
que se entrecruza con el impetu civilizador y evangelizador. La expansion de Europa hacia el Asiay el
Africa no fue duradera y fundante como lo ha sido en América.

El llamado Mundo Nuevo se ofrece como el continente destinado por excelencia a la
expansion europea, a través de dos orientaciones bien diferenciadas. Por un lado la expansion
sajona hacia el Norte del continente, con un sentido de implantacion de la nueva cultura y extincion de
la poblacion primigenia. Por otro la colonizacion de pueblos latinos en el Centro, Norte y Sur de
Ameérica, con una cuota importante de mestizacion y una accion evangelizadora que acompafia la
parcial y progresiva modernizacion de los pueblos. Como americanos, somos un conjunto de pueblos
gue provienen de un dramatico mestizaje.

Nuestra historia como tal es reciente, pues las razas autoctonas, de estimable cultura, vivieron
al margen del proyecto histérico europeo, sin conocer el lugar que ocupaban en el mundo. Lo
aprendieron de sus conquistadores a un tiempo codiciosos de poder y riquezas, y transmisores de una
cultura avanzada y refinada que, en los finales del siglo XV, alentaba un proceso de expansion.
Mientras iniciaba su mas ambicioso proyecto, la modernidad cientifica, recobraba a través de su
compleja evolucidn las raices del humanismo filosofico que hizo posible en América la mestizacion,
por imperfecta que ella fuera.

Necesariamente nos valemos de las mediciones histdricas del Occidente al hablar de cinco
siglos de historia americana, de mestizacion étnica y cultural casi totalmente cumplida en los primeros
tres siglos, y luego de sucesivas etapas modernizadoras. Esas oledadas de modernizacidn se tradujeron
en liberalismo econdmico, generador del traslado de nuestra dependencia de Espafia a la dependencia
econdmica del Imperio Britanico; o en imitacion de las instituciones del emprendedor pais del Norte y
de las democracias europeas en la organizacion de nuestras naciones, o en sucesivas oleadas de
adopcion de instrumentos cientificos y técnicos, de una parcial industrializacién, o de una
incorporacion al mundo post-industrial. Cada una de estas etapas ha profundizado la divisién social y
cultural entre clases dirigentes que se embarcan decididamente en el progresismo técnico y
usufructtan sus beneficios, y grandes masas de poblacion aborigen, mestiza, criolla, con pautas de
cultura popular que ostentan la marca del cristianismo como amalgama unificante.

La tierra americana donde perduré la civilizacion hispanica fue el escenario de un desarrollo
no cientifico ni técnico del humanismo. Fue un continente anacrénico que asimil6 sucesivas oleadas
de modernizacion.

Correspondi6 a la América del Norte la supresion de la raiz autoctona y la implantacion del
impulso transformador técnico, en tanto que a la América Latina parece haberle correspondido la
reserva del pensamiento humanista, transmitido por Espafia en el gesto que el poeta bilbaino Juan
Larrea llamé "rendicion de Espiritu”, aunque es necesario recordar que no se trata de transmision lisa
y llana de una cultura humanista, sino de un nuevo ciclo amalgamante de otras culturas.

Suelo utilizar la expresion transmodernidad para aludir a la peculiar relacion de América
Latina con los productos de la modernidad europea.

Obsérvese que no aliento una vision indigenista ni meramente folklérica del subcontinente,
sino que —fundandome en la realidad del mestizaje, que defiendo juntamente con el colombiano Otto
Morales Benitez y su magnifica obra de pensamiento- hablo de una relacién pasivo-activa, que
reelabora continuamente las etapas de la Modernidad y les confiere su sello propio. La literatura,
antena sensible de los cambios histéricos, da cuenta de esa identidad en crecimiento, que ha recibido
los nombres de Barroco de Indias, criollismo, regionalismo, telurismo, etc, con diversos matices.



Para hablar de esa Transmodernidad, tengamos presentes los momentos de modernizacién
parcial de América Latina, que reduzco esquematicamente a los siguientes: |- EI primero es ejercido
por espafioles y portugueses sobre el pueblo aborigen, con una innegable cuota de exterminio y
depredacion, que se continla en un periodo de relativa armonizacion étnico-cultural, abarca los afios
1492 a 1775. En casi tres siglos se conforma la base étnica del continente que es la poblacion
hispanoindigena y sus descendientes. Aunque criollo es rigurosamente el hijo del extranjero nacido en
esta tierra, solemos designar como criollos a los descendientes de ese tronco mestizo.

2- El segundo momento introduce, desde la propia Espafia, la modernizacion econdmico-
politica del liberalismo, y propicia la emancipacién de las colonias hispanicas con el apoyo de otras
potencias europeas: Francia e Inglaterra, que se convertirdn en nuevos modelos para las clases
politicas, tutoras del desarrollo econémico agricola-ganadero de los pueblos hispanoamericanos.
Podria fijarse este periodo entre los afios 1775 y 1850.

3- El tercer momento es el de la organizacion de las naciones, con una modernizacion que
proviene de modelos europeos asi como de la joven nacién estadounidense.

Abarca luchas internas que enfrentan al pueblo criollo y mestizo, sustentador de una rica y
compleja tradicion, con clases dirigentes convencidas de la necesidad de incorporar las naciones
americanas al ritmo y estilo de las naciones occidentales. Este periodo que se abre después de 1850 se
extiende hasta la segunda guerra mundial, con una acentuacion de la fractura interna y un cierto
desarrollo lento y anacrénico generado por nuestro caracter de paises agricola-ganaderos.

4.- Un cuarto momento, el de la segunda posguerra, introduce en América una parcial
modernizacion industrial y la generacion de movimientos populares de socializacion :1940 al 1960.
Surgen los nacionalismos, los movimientos sociales, los variados intentos de autonomia politica y
econdmica en el continente.

5- La ultima y decisiva oleada de modernizacion sobreviene a partir de 1960 y se percibe
plenamente a nivel de las costumbres en los afios 80 y 90.

Se trata de la incorporacion de la revolucién tecnoldgica, con los cambios sociales politicos y
econdmicos que trae aparejados.

Cada uno de estos cinco momentos ha ejercido una cierta violencia sobre el estado anterior de
la cultura. El siglo XX fue el tiempo de las grandes transformaciones cientifico-técnicas. La radio, el
telégrafo y el cine cambiaron la vida comun de los hombres; el automévil y la aviacion ampliaron la
perspectiva, haciendo que la velocidad, y el dinamismo llegaran a imponerse como nuevos parametros
de la vida. Pero los procesos de modernizacion, que abrieron perspectivas de desarrollo industrial y
técnico, no unificaron en su momento a los pueblos .ni tampoco impidieron su pauperizacién y
desequilibrio social. Como consecuencia, el siglo que prolongaba el imperativo de la ciencia, fue al
mismo tiempo teatro de hondas transformaciones que reconocian moviles éticos: se producia la
revolucion de los humildes, los asalariados, las mujeres, los jovenes, y también, en compleja
movilizacion historica, de las naciones coloniales. Las transformaciones sociales de la época Ilegaron
en ciertos casos a la inversion y el desborde de las estructuras tradicionales.

4.-Hacia el desarrollo de una conciencia cultural americana.

La globalizacion que hoy se expande no es en modo alguno aquel universalismo sofiado por
los utopistas europeos, ya que se trata de la acentuacion compulsiva de modalidades originadas en un
sector de la humanidad, alejado de aquel humanismo que presidié su evolucion. Si se me permite diria
que esta cultura post-industrial, lejos de ser universalista, es provinciana y unilateral.

No se hace cargo de las culturas de la tierra, del aporte histérico de los pueblos, ni de su
propia tradicion en totalidad: impone un modelo de hombre light, descomprometido, olvidado de su
destino trascendente y seducido por los objetos, tal como lo han visto eminentes pensadores, y lo ha
sefialado hace pocos afios una obra péstuma del argentino Eduardo Azcuy, publicada en Espafa.

Ante tal panorama contradictorio e inquietante cabe reflexionar sobre nuestro destino como
pueblo, y antes que ello sobre nuestra propia condicién humana. Estoy convencida de la virtualidad de
la cultura como dmbito en que se reactivan permanentemente los nicleos éticos que dan sentido a la



vida, y comparto con Scheler el valor salvifico de la filosofia y el arte. Pero no es facil ofrecer
masivamente a un pueblo sumergido y desvitalizado los frutos de una actividad tan refinada.

Perén hablé en 1972, cuando preparaba su vuelta con voluntad sacrificial y espiritu de
entrega, de la necesidad de reconstruir al hombre argentino. Mucho mas urgente es esa actitud en este
tiempo desmemoriado y convulso.

La critica de la razon y de la ciencia emprendida por la corriente post-moderna no parece
suficiente ni bien orientada cuando se la visualiza desde la periferia tecno-econémica. Los fil6sofos
europeos de la llamada posmodernidad, han hecho el diagnéstico de la sociedad de fin de siglo.
Describen el mundo de la fragmentacion, la desconstruccion, el cruce de mensajes, la pérdida de los
patrones identificatorios, la muerte de los grandes relatos orientadores -es decir, los mitos
religiosos, histdricos, morales, que han conducido a la humanidad. También se refieren a otros
aspectos secundarios: el resurgimiento del arte, ligado a los medios técnicos, el pensamiento débil,
el retorno a lo pequefio y cotidiano.

El final del siglo XXse presentd ante ellos como una etapa de grandes incertidumbres y
ansiedades parcialmente cubiertas por el consumo, la satisfaccion material, el hedonismo cuando no la
droga. Cabe sefialar que es ésta una perspectiva, ademas de insuficiente desde el punto de vista de una
concepcidn ética, evidentemente centrada en la economia de los paises centrales.

Jean Francois Lyotard (La condicién pos-moderna, Cétedra, 1984) hizo una descripcion
sumamente sugerente de la sociedad post-industrial, mostrando vivamente la crisis del concepto de
historia, y por consiguiente la quiebra de conceptos éticos que sostuvieron la civilizacion de los dos
siglos Ultimos: el ideal de Libertad, proclamado por la Revolucion Francesa, y el de Igualdad
sostenido por la Revolucién Marxista.

El fracaso de los ideales que validaron el saber y el hacer, habria impulsado a la sociedad
posmoderna a nuevas maneras de validacion: la performatividad o eficiencia, y el consenso de la
comunidad cientifica, social, etc., en muchos casos creado artificialmente por los medios de
comunicacioén masiva. Lyotard sefialaba que el lenguaje ya no posee una verdad ni aspira a ella; el
discurso de la verdad vino a ser sustituido por préacticas locales, asi como el arte-verdad se habria visto
reemplazado por el cultivo de formas gratas y las estrategias destinadas a obtener el consenso del
gusto.

La posmodernidad,, que como concepto filosofico surgié en los afios 60 en Europa y los
EEUU, es la atmosfera intelectual correspondiente a la era cibernética. Prevalecen en ella algunos
elementos contrarios a la modernidad, como lo son la critica de la racionalidad cientifica (critica
siempre riesgosa en sus extremos) y de la tecnificacion de la vida; pero es ineludible reconocer que
este tramo se instala en una hipermodernidad técnica..

Tal contradiccidn se hace evidente en los teéricos de la posmodernidad; mientras Jurgen
Habermas caracteriz6 al posmodernismo como postura reaccionaria, los franceses Foucault y
Derrida dieron por terminada la era del logos platénico y la vigencia del historicismo hegeliano, y
Gianni Vattimo reconocié el surgimiento de un pensamiento debil en reemplazo de las viejas
ideologias. En el campo del arte y la literatura, la postmodernidad euro-norteamericana mostraria la
ruina del concepto de autor, de texto, de mensaje, de unidad, que prevalecieron en las obras
tradicionales, y en cambio afirmarian conceptos como los de lector suficiente y omnipotente,
superficies textuales, deconstruccionismo, fragmento. El escritor posmoderno seria Arlequin,
version risuefia del negador. Esa descripcion conviene sin duda parcialmente a ciertos ambitos
intelectuales, tanto en El Norte como en el Sur del hemisferio..

Tengo dudas de gque esta atmdsfera, ciegamente imitada por algunos de nuestros intelectuales,
pueda corresponder plenamente a la cultura de América Latina. Ha surgido entre nosotros un nuevo
estilo de vida, marcado por las comunicaciones y alto consumo para una franja de la poblacién, y por
la progresiva masificacion del pueblo, vulnerable al mensaje de los medios. Pero podemos hacernos
dos preguntas: 1) Llegara este nivel de vida al tercio de poblacion todavia fluctuante, y mas aun al otro
tercio que parece condenado al infraconsumo? 2) La segunda es mas inquietante. Si asi fuera ¢es este
consumo el punto culminante de la cultura humana?, ¢es éste el modelo cultural que nos representa?



El pensador argentino Mauricio Prelooker asegura la inminente caida del sistema capitalista,
el derrumbe del capital, el consumo y el mercado como paradigmas de la sociedad. Han transcurrido
maés de cinco siglos del sistema econémico liberal en el marco de una estructura bipolar de poder
"estado-mercado". Subraya el autor las limitaciones de una cultura de la satisfaccion que tiende a crear
un hombre insensible, no pensante. Pero el hombre necesita, ademas de alimento, abrigo, un techo y
una ocupacion, amar y ser amado, sofiar, pensar y crear, bienes que no son alcanzables dentro de una
falsa seguridad econdmica. En la especulacion del autor la revolucion informéatica que empez6
sirviendo al régimen capitalista, supera sus marcos, destruye la economia de mercado. Ello podria
llevar a la paraddjica situacion de que los medios técnicos creados por la civilizacion faustica terminen
destruyendo a esa propia civilizacion. Pero dejemos de lado estas especulaciones, y vayamos a la
conflictiva realidad que hoy ofrecen los paises latinoamericanos.

Esa realidad es altamente dramatica, tensionada por un sinnimero de problemas de toda
indole. Pero, debemos reconocerlo, todo no pasa por lo econémico, aunque este aspecto sea
gravitante. Quedan a cargo de nosotros, los escritores, los intelectuales, algunos resortes de la vida
social, cultural, simbolica de nuestras comunidades.

Estimo que para sobrevivir en este tiempo confictivo es preciso crear una conciencia cultural
americana. Un reconocimiento de la cultura latinoamericana, en sus hechos, manifestaciones
sociales, movimientos politicos, pensamiento, arte, ritos y celebraciones, nos impone admitir que
somos la continuidad singular del humanismo que a su turno sincretiz6 la ética judia, la estética
griega, la mistica arabe y el mensaje cristiano con elementos culturales de pueblos autéctonos como
los celtas, vascos, iberos, germanos, galos, nérdicos y eslavos.

Mas alla de las intenciones imperiales de la Conquista, en América se generd una nueva
mestizacion del espafiol, heredero de compleja herencia, con los variados aborigenes que poblaban
esta regidn, en parte extinguidos por las luchas y las enfermedades que trajo el europeo, aunque en
gran medida sobrevivientes en lengua y cultura en toda América, y con el negro, oprobiosamente
traido por traficantes que hicieron de él la mano de obra esclava.

Hemos combatido siempre tanto el indigenismo a ultranza, forma de idealismo rencoroso y
negado a la realidad concreta, como la idea tenazmente defendida por muchos argentinos de que
somos la cufia blanca de América.

Y si lo somos en parte, a pesar nuestro, existe la posibilidad de una voluntad cultural , una
"opcion por América" que dé cuenta de la realidad mestiza del Noroeste y el Centro Argentino, de
nuestro Chaco, Mesopotamia y Patagonia, poblados todavia por indigenas y mestizos. No es posible
constatar en América Latina una identidad pura ni uniforme, pero se advierten ejes identificatorios que
han homogeneizado parcialmente su poblacion. Sobre 300 millones de habitantes quedan unos 25
millones de indios puros y un alto porcentaje de mestizos. Con toda evidencia, es sobre el eje de la
mestizacion étnico-.cultural donde es posible construir un perfil identitario valido.

La Argentina pertenece a un pequefio grupo de predominio europeo, pero no es tampoco la
nacion blanca o el arrabal europeo que piensan o suefian algunos de nuestros compatriotas.
Plantedbamos en el 83, el destino americano de la Argentina. ;Deberiamos diferenciarnos del resto
acoplandonos al tren del hiperdesarrollo, o asumir un destino latinoamericano profundizando nuestras
relaciones intrarregionales?

Los dos procesos han avanzado mucho desde entonces, tanto la globalizacion econdémica
como la integracion con las naciones iberoamericanas, cuyo logro méas importante es la formacion del
Mercosur. Por nuestra parte hemos apostado no sélo a la creacion de vinculos de intercambio
industrial y comercial entre los paises latinoamericanos, sino al fortalecimiento de la identidad como
vinculo cultural entre ellos. Esa identidad profunda no es abarcada si no asumimos su eje
amalgamante, el humanismo cristiano, con un sentido ecuménico que nos permita dar cuenta de la
originalidad mestiza.

No podemos subestimar la cultura europea, ni el idioma que hablamos, ennoblecido por
Cervantes como por el Inca Garcilaso. Tampoco podemos ignorar, como lo hacen ciertos grupos post-
coloniales o regionales, que en un momento privilegiado de la humanidad, el que ubicamos en la



Grecia de cinco siglos antes de Cristo, nacié por decirlo asi el hombre moderno, y los hombres
empezaron a pensar por si mismos . Al utilizar la propia razon, desarrollaron un pensamiento critico,
una filosofia y luego una ciencia, un conocimiento de si y del mundo, de los cuales formamos parte,
No por nuestra sangre sino por nuestra lengua y formacién cultural. Nacia el humanismo que fue base
de la cultura mediterranea, adaptado al signo cristiano y de vocacién intercultural.

Su rasgo mas tipico era precisamente el dialogismo, la facultad dialogante, aplicada
tedricamente al perfeccionamiento de la humanidad; su meta reinterpretada por distintos movimientos
sociales y politicos, era la construccion de un ecumenismo al que deberian aportar todos los pueblos
de latierra.

Si el latinoamericano opta por refugiarse rencorosamente en su prehistoria indigena, podria
constituir un nuevo Islam,. Y llegar a sentir que los cambios del mundo le son ajenos. Tal actitud
regresiva no es connatural al ethos mestizo, ni aun al comportamiento de las comunidades indigenas
puras, mas permeables que los idedlogos a la modernizacion. Si por el contrario apelaramos a nuestro
caracter occidental plegandonos lisa y llanamente a la etapa final de una historia hoy cuestionada en
su demasia por los europeos mismos, estimo que estariamos traicionando nuestra propia naturaleza,
historia y modo de vida.

Sélo un humanismo inclusivo de pueblos y etnias puede colocarnos por encima de la
parcialidad indigena sin excluirla, y también al margen de la modalidad excluyente occidentalista. Y
ese humanismo, lejos de ser una construccion ideal, se halla entrafiado en nuestra vida personal y
comunitaria, virtualmente contenido en simbolos y expresiones culturales, impreso en nuestras leyes e
instituciones.

En una palabra, sin cultivar peligrosas regresiones o posturas extremas, cabe profundizar en la
identidad americana y extraer de ella el perfil de nuestra conducta, conscientes de que la civilizacion
de los objetos no es el Gnico bien de la humanidad, e incluso de los males que su exclusivizacion
acarrea.

Nos hacemos cargo de la magnitud de la crisis actual, que afecta a estamentos, partidos e
instituciones. Sélo la actividad politica sana, reemprendida con vocacion ascética y paciente espiritu
de trabajo, puede realizar el milagro de reconstituir el tejido social sobre las bases de una
revitalizacion de la cultura. Se hace preciso revertir la perspectiva economicista insuflada en distintos
estratos sociales ,que estimula en unos la desmedida ambicion de bienes materiales mientras en otros
planos s6lo demuestra su indigencia e imposibilidad de desarrollo.

Pero ninguna transformacion empieza fuera de nosotros. Es en el interior de cada uno donde
comienza la irradiacion de valores de vida, el ejemplo de un destino no crudamente competitivo sino
simplemente humano. Es preciso ofrecer a la comunidad nuevos ejemplos personales y sociales,
reactivar la memoria histérica, promover a grupos y personalidades valiosas en oposicion a los tristes
modelos del consumismo, en suma, asumir un incesante magisterio social.

So6lo una inteligente accidn de grupos comprometidos y licidos puede llegar a recrear en el
pueblo su conciencia cultural y su confianza en si mismo, asi como generar las posibilidades de
continuidad de su propio proyecto histérico.

No podemos echar en olvido que el hombre es un ser situado, condicionado y limitado.
Pertenece al orden cosmico, y su propia corporalidad se halla dirigida hacia el mundo que lo rodea. Es
un ser-en, es decir un ser situado en un tiempoespacio, ligado a la tierra; pero también un ser-con, que
vive en comunidad con otros semejantes, siendo su caracteristica la de vivir en comunidad, y un ser-
hacia, ya que lejos de hallarse definido desde su nacimiento, se despliega en una autorrealizacién
mediada por la convivencia, el conocimiento y la accién. Ese hombre situado y proyectado que vive
en el seno de su comunidad préxima pertenece a un entorno geocultural, como lo afirma Rodolfo
Kusch, y forma parte de una historia determinada. En suma, no somos individuos abstractos y aislados
sino miembros de una cultura que se desarrolla en el tiempo, y aln los mayores gestos de libertad
individual se enmarcan en el seno de la cultura propia.

Recuperar la memoria historica,.; saber quiénes somos. cuales son los nucleos ético-miticos
de nuestra cultura y adonde nos conducen; qué perfil de sociedad y consiguientemente de educacién



buscamos. Todo ello es inherente a la reformulacion de nuestra cultura para el siglo ya iniciado, y a la
incrementacion de una conciencia cultural.

Grandes fildsofos y analistas del momento actual nos muestran las falencias del
economicismo -ademas de su fragilidad. EI hombre satisfecho no es sino transitoriamente el hombre
feliz. Siempre quedan en €l otras necesidades, inherentes a su propia constitucion. Necesita el trabajo
tanto como el ocio, y reclama un empleo creativo del ocio, no solo gastar sus energias en maquinas
recreativas o en mas consumo. El hombre se halla en crisis y debera reconstruir un sentido de la
persona, la pareja, la familia, la comunidad. Deberd, tardiamente, recobrar su relacion con el universo
que le sirve de suelo, y sobre todo recobrar su sentido religioso, su sentimiento de criatura falible,
guiada y visitada. Su autovaloracién como participe del cosmos. Su autoestima como miembro de un
pueblo que tiene un destino que cumplir en la tierra y en el cielo.

En mi parecer es sdlo la memoria y la continuidad de nuestra identidad mestiza
indohispénica, indo-afro-americana, enriquecida por diversas cuotas inmigratorias pero desplegada
desde un eje cultural humanista y ecumenista, la que nos permite avizorar caminos y limites en esta
nueva etapa.

No estd en nuestras manos en lo inmediato modificar la formidable maquinaria tecno-
econdmica que domina el mundo, pero es legitimo pensar que la misma no es invulnerable. Nuestro
camino es la prédica y la educacion en todos los niveles, la reconstruccion del hombre, la
generacion de conciencias lUcidas, no puramente criticas sino creativas y autorrealizadoras.

Como lo vio Rodolfo Kusch, la actual civilizacion tiene mucho que aprender de las etnias
postergadas, pero no al precio de desechar los bienes que aquella ha alcanzado, sino llevandolos
hacia el nivel instrumental que deben ocupar, y devolviendo su lugar a una concepcion humanista
del hombre. Son los efectos no deseados de la tecnologia, los resultados adversos de la
globalizacion econémica -que tan agudamente sefialara Eduardo Azcuy en sus ultimos trabajos- los
que reclaman nuestra atencion. Resulta indispensable reconstruir el ethos americano y conformar
una cultura de sintesis, que sin rechazar las innovaciones técnicas en cuanto tienen de posibilidad
humanizante, ponga el acento en el sentido ético, la capacidad de convivencia y el destino espiritual
de la humanidad. Cabe igualmente, en nuestro concepto, desterrar la idea de que s6lo Europa
construye y proyecta una civilizacion. Entiendo que el desarrollo de una conciencia cultural
americana ha de partir de una revalorizacién de las culturas tanto aborigen como occidental que nos
constituyen, eludiendo asi los idealismos indigenista e hispanista. Sélo la valoracién y continuidad de
nuestra propia indole mestiza y americana puede permitirnos transitar dignamente el presente y
generar semillas de futuro en el inicio del Milenio, que puede ser el final y también el recomienzo de
la Historia. .
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